Gott und die Haiden
in den vier Redaktionen der Heidin

Silvan Wagner (Bayreuth)

Theologie — dogmatisch richtig verstanden asrmo de ded, ,Rede von
Gott“® bzw. ,Diskurs uiber Gotf‘— findet auch im ,christlichen Mittelalter* viel-
schichtig und plural stdftkomplementir zu der systematisierendeRede von
Gott, die ab dem Hochmittelalter die Form der Satok annimmt und von der
Institution Kirche organisiert wird, existiert auch hier dizdhlendeRede von
Gott, die (wie schon in Form der Bibel) von derdkie alsGemeinschatft aller
Glaubigenbetrieben wird.Eine Verkiirzung des Theologiebegriffs auf die syst
matisierende monastische und scholastische Theolisgiunzulanglich, will

Thomas von Aquin: Summa theologia, prima parsegtio 1, articulus 7:iljud est sub-
lectum scientiae, de quo est sermo in scientia.ibdc scientia fit sermo de Deo, di-
citur enim theologia, quasi sermo de Deo. Ergo Dess subiectum huius scientiae
Thomas fuhrt diesen weiten Theologiebegriff fréiliommer wieder auf eine atientia
verstandene Theologie eng, doch kann das RedeGeotirauf unterschiedliche Weise er-
folgen (etwa auch in Form der Bibel, auf deren Reale Gott Thomas grundlegend Be-
zug nimmt). Diese unterschiedlichen Mdglichkeitdanselben Gegenstand zu betreiben,
sind fur Thomas kurz zuvor das grundlegende Argumean die Theologie als neben der
Philosophie notwendige Wissenschaft zu verstehgingquaestio 1, articulus 1.
2 Barth, Karl: Die Kirchliche Dogmatik. Band 1: Dieehre vom Wort Gottes. 7. Aufl.,
Zirich 1955, S. 1.
3 McGrath, Alister E.: Der Weg der christlichen ®lagie. Eine Einfiihrung. Miinchen
1997, S. 149.
*  Einen ersten Schritt in diese Richtung geht dem®elband von Auffahrt, Christoph
[Hg.]: Religioser Pluralismus im Mittelalter? Belsigung einer Epoche der europé-
ischen Religionsgeschichte. Berlin 2007. Auch deaymuther Tagung ,Gott und Tod"
zeitigte entsprechende Ergebnisse, vgl. Knaeblesarge/Wagner, Silvan/Wittmann,
Viola [Hg.]: Gott und Tod. Tod und Sterben in déifischen Kultur des Mittelalters (=
bayreuther forum Transit 10). Berlin 2011.
Der anglikanische Theologe George Lindbeck untesislet im Rahmen seines kulturell-
sprachlichen Religionsbegriffs entsprechend zwisairem Diskurs erster Ordnung (das
Reden mit und lber Gott in Bibel, Erzéahlung, Vertigang, Gebet etc.) und einem Dis-
kurs zweiter Ordnung (die gleichsam grammatikaksé&bene der religiosen Sprachre-
flexion, zunehmend institutionalisiert in der kilichen Theologie), vgl. Lindbeck, Geor-
ge A.. Christliche Lehre als Grammatik des GlaubeRsligion und Theologie im
postliberalen Zeitalter. Gutersloh 1994, S. 55Z0.der Ubertragbarkeit des (bei Lind-
beck auch an Foucault orientierten) Diskursbegatfdas Mittelalter vgl. auch den Bei-
trag von Ralf Schlechtweg-Jahn in diesem Band.
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man die vielstimmige mittelalterliche Rede von Gott ,Das Gottesbild“auch
nur in Ansatzen erfassen. In der stratifikatoriaclsdifferenzierten, hochmittel-
alterlichen Gesellschaft unterteilt sich die Gersehaft aller Glaubigen freilich
in einzelne Gruppen, deren Rede und Schriftendlspderen Diskurse) recht
hermetisch voneinander (und auch von der systemraiglen Kirchentheolo-
gie) abgetrennt existieren. Einer dieser untersitdfagen Diskurse, der in seiner
textuellen Uberlieferung noch am besten greifbgriss die volkssprachlich-ho-
fische Rede von Gott, die sich in der hofischeredatur niederschlagt. Diese
nicht kirchlich institutionalisierte, héfische Reden Gott von Laien fur Laien,
die (wie die Bibel) nicht selbst systematisiertrahaus aber systematische Ten-
denzen in Form von topischen Regelmaligkeiten @éeleR/on Gott erkennen
lasst, bezeichne ich als hofische Laientheoldyie.

Hofische Literatur als Trager einer hofischen Leheologie stellt keinen de-
duktiv-regulativen Baustein der mittelalterlicheed® von Gott dar (wie etwa
die Schriften der Scholastik), sondern eher eimelukitiv-inspirierenden Mo-
ment: Theologische Fragestellungen werden nichoriativ beantwortet, sie
werden vielmehr in exemplarischer Form behandedt imnerzéhlerischer Dis-
tanz der Diskussion anheim gegeben. Die Soterielafs ein Unterbereich der
Theologie behandelt zwei zentrale Fragestellungamlich welcher Natur das
gottliche Heil ist und wie es zum Menschen gelageé mittelhochdeutsche
Verserzahlungie Heidin die in 13 Handschriften vorliegt, beschéaftigthsauf
diese induktiv-inspirierende Art und Weise mit cgenteriologischen Fragen, und
sie prasentiert dabei ungewohnlich bunte und au@endich differenzierte Hei-
denbilder, die es im Folgenden nachzuzeichnen gilt.

Die 13 Uberlieferten Handschriften gliedern sicle wudwig Pfannmdiller in
seiner immer noch grundlegenden Ausgabe von 194flilad, in vier Redaktio-
nen: Die |. Redaktion (audteidin A) ist mit ihren knapp 1172 Versen bald nach
1250 entstanden, die Il. Redaktion mit schon 2688&h zwischen 1270 und

So der Untertitel des ersten Teilbandes der R&ibe und die Welvon Hans-Werner
Goetz (Goetz, Hans-Werner: Gott und die Welt. Rédig Vorstellungen des friihen und
hohen Mittelalters. Teil I, Band 1: Das Gottesbi#rlin 2011). Goetz konzentriert sich
stark auf den kirchentheologischen Diskurs, eir@\iiirdige Verengung fur die Dar-
stellung ,des Gottesbildes" einer Epoche. AuchidigJntertitel schon vorgegebene Fo-
kussierung auéin Gottesbild ist nicht nur theologisch, sondern ahehbristisch proble-
matisch, da sie von vornherein den Blick auf eikenzisen Gottesentwurf lenkt und eine
maogliche Pluralitat unterschiedlicher Gottesentwigter verdeckt.

Im Rahmen meiner Dissertationsschrift habe idbh&systematischen Tendenzen im Be-
reich der Marendichtung herausgearbeitet, vgl. WadgBilvan: Gottesbilder in hofischen
Maren des Hochmittelalters. Hofische Paradoxie telgjiose Kontingenzbewaltigung
durch die Grammatik des christlichen Glaubens. Iftaha.M. u.a. 2009.

Zu diesem so umstrittenen wie fruchtbaren Beguiff. ausfihrlich Knaeble, Susanne/
Wagner, Silvan/Wittmann, Viola: Gott und Tod in deifischen Kultur des Mittelalters.
Einleitung. In: Knaeble/Wagner/Wittmann [Hg.]: Gattd Tod (vgl. Anm. 4), S. 9-32.
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1290, die Ill. und mit 4628 Versen umfangreichsezl&tion Ende des 13. Jahr-
hunderts, und schliel3lich die IV. Redaktion (atfghdin B) mit wieder nur 1902
Versen im Wechsel zum 14. Jahrhundert.

Die Forschung hat sich bislang fast ausschliefdichdie jingste Redaktion
IV bzw. Heidin Bfokussiert, eine Nachwirkung des asthetischeniktsdfann-
miillers® und seiner Edition, die ein Arbeiten vor allem ohéfr II. und Ill. Re-
daktion als sehr miihsam gestaltet. Diese Fokusgedie erst in jingster Zeit
aufgebrochen wird, verdeckt aber die Sicht auf eine faszinierendestgie des
13. Jahrhunderts, deren variantenreiche GottesHandienbilder im Folgenden
nachgezeichnet werden sollen.

Die I. Redaktion bildet in Handlung und Struktue dsrundlage fiir die fol-
genden Redaktionen, die sich in alternativen SekliisErweiterungen und Ein-
schiben unterscheiden. Zunachst sei die Handlungedserzahlung nach der |I.
Redaktion zusammengefasst, wobei die grundsataliefandlungsunterschiede
der vier Redaktionen der vereinfachten tabellagacliederung zu entnehmen
sind.

| (A) 1 I IV (B)

Personeneinfiihrung

Personeneinfiihrung

Personeneinfiihrung

Personeneinfiihrung

Weg zur Heidin

Weg zur Heidin

Weg zur Heidin

Weg zur Heidin

Turnier

Turnier

Turnier

Turnier

Am Heidenhof

Am Heidenhof

Am Heidenhof

Am Heidenhof

Aventiurefahrt

Aventiurefahrt

Aventiurefahrt

Aventiurefahrt

Drachenaventiure

Minne der Heidin

Minne der Heidin

Minne der Heidin

Minne der Heidin

heimliches Treffen

heimliches Treffen

heimliches Treffen

heimliches Treffen

Minnelohn

Minnelohn

Minnelohn

Minnelohn

Grubmuller, Klaus [Hg.]: Novellistik des Mittetars. Marendichtung. Frankfurt a.M.
1996, S. 1157f. Grubmudller gibt lediglich den Undader zweiten Redaktion falschli-
cherweise mit 2625 Versen an.

Vgl. noch Schirmer, Karl-Heinz: Art. Die Heidiin: Verfasserlexikon, 2. Aufl., Bd. 3,
Berlin/New York 1981, Sp. 612-615, hier 614: ,Deerten Fassung ist durch Straffheit
und Logik der Handlungsfuhrung, durch Erérterung ieblematik in kunstvollen Min-
nedialogen und Monologen [...] die Bewaltigung desfi&s nach Art einer Versnovelle
am besten gelungen. Die zweite und zumal die dFi#&esung neigen durch breite Be-
schreibungen von Personen, Konfliktsituationen Kachpfen sowie durch Hinzufiigun-
gen weiterer Episoden zu teilweise romanhafter éuwiellung”.

Vgl. Philipowski, Katharina: Aporien von dienstdilon in lyrischen und narrativen Tex-
ten am Beispiel von Mauritius von Craln und Heidim.GRM 59 (2009), 2, S. 211-238.
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Entfihrung und Entfihrung und Entfihrung und
Taufe Taufe Taufe der Heidin
der Heidin der Heidin
Krieg und Krieg und Klage des Heiden
Bekehrung Verheiratung
des Heiden des Heiden

Heimfahrt Heimkehr Heimfahrt

In einer Personeneinfihrungvird ein Heide vorgestellt, der sehr hoéfisch und
wohlhabend ist. Seine Frau ist die wunderschdnéikiedleren Ruhm sich weit
verbreitet. Ein christlicher Ritter, der ebenfakshr hofisch ist, will die Heidin
erobern. Er macht sich mit seinen Vasallen auf\leg zur Heidirund stellt in
einem Gebet und einer Vasallenrede seine Fahnt dateSchutz Gottes. In Tur-
nieren im Heidenland kann er gro3en Ruhm erwerligr. Christ kommt
schlief3lich an die Burg der Heidin und wird vom ¢ zumTurnier herausge-
fordert. Der Tjost beginnt, doch die Heidin intemest aus Angst um ihren
Mann und bittet zuerst diesen, dann den Christeatwillen den Tjost abzubre-
chen. Nur der Christ kommt ihrer Bitte nach, was theiden dazu veranlasst
gegen die Heidin anzureiten. Der Christ beschitHeidin und besiegt an-
schliel3end auch alle Heidenritter. Nach dem Sied der Christ zu einem Fest
am Heidenhotingeladen. Nach einem Festmahl kommt es zu einesprach
zwischen Christ und Heidin tber dessen geheime &tiame, und der Christ
entdeckt ihr, dass es sich dabei um niemand anddsenm die Heidin selbst
handle. Diese ist erzirnt und verabschiedet demst€hr In der Trennung geht
der Christ weiterhin erfolgreich im Heidenland aAwentiurefahrt und sein
Ruhm kommt vor die Heidin, die in Minne zu ihm \&ltf. Sie l1adt den Christen
schlie3lich zu einenheimlichen Trefferund stellt ihn — zwischen Minne und
Ehe hin und her gerissen — vor die Wahl: Der Clawdl entweder ihre obere
oder ihre untere Korperhalfte besitzen. Nach eBeatenkzeit wahlit der Christ
die obere Halfte, wendet aber im weiteren Verlaef ldst an, dass er ,seiner
Halfte jeden Kontakt zum Heiden untersagt. Diesid w0 zornig, dass er die
Heidin schlagt. Die Heidin wendet sich daraufhimipdett dem Christen zu und
schenkt ihm auch deMinnelohn ihrer unteren Korperhalfte: Sie schlafen
miteinander. Daraufhin verabschiedet sich der €hmsacht sich auf die
Heimfahrtund erlangt dort die ewige Seligkeit.

Im Rahmen meiner Dissertationsschrift habe ichldiRedaktion der Heidin
bereits eingehend hinsichtlich ihrer Gottesbildeteusucht. Diese vergleichende
Untersuchung baut darauf auf, so dass in einemerefSthritt meine vorausge-
gangenen Ergebnisse zusammengefasst seien, bewmitaren Schritten die
Redaktionen Il bis IV vergleichend analysiert werdé&nnen. Die Ergebnisse
vorwegnehmend sei gesagt, dassHiedin in ihren vier Redaktionen vier sehr
unterschiedliche Heidenbilder und entsprechend¢e€mtder entwirft, die — bei
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der grundsatzlich identischen Geschichte — einegnengroRe Bandbreite an
Funktionalisierungen von Heiden zeigen.

Die I. Redaktion erzahlt zunachst von einer groGeteyten, religibsen wie
geographischen Grenzkreuzung des christlichenrRittedie heidnische Welt
und wieder zurlck in seine christliche Heimat. Sieser Grenzkreuzung ist es,
dass der Ritter verandert wieder kommen kann, umhefdich auch die ewige
Seligkeit zu erlangen:

Die Figur des christlichen Ritters wechselt aus afmistlichen Bereich in die heidnische

\Welt', wird dort mit Bedeutung aufgeladen und kzéschlie3lich die religiose Grenze als

veranderter Mann wieder rick. Diese geographiscrenfkreuzung bezieht sich zwar

nicht direkt auf den religibsen Code (Immanenz-$r@mdenz), sie ist aber fundamental
religivs semantisiert (christlich-heidnisch).

Worin genau diese Veranderung besteht, deutetb&odits in der Personenein-
fihrung an: Der Heide und der Christ sind beidkedfischer Hinsicht vortreffli-
che Ritter, der Heide ist aber tberaus wohlhabewdyu (gleichsam als Besitz)
auch die wunderschone Heidin zdhlt; als Makel wird allerdings sein Heidentum
herausgestellt. Damit prasentiert das Mare zu Begine Art Gleichstand zwei-
er tendenziell antagonistischer Ritter, eine flitetalterliche Erzahlungen uner-
tragliche Spannung, die sich spéater in der leilklcAeilung der Heidin nie-
derschlagt® Indem der Christ aber schlieBlich die ganze Heligisitzt, wird er
seine irdische Vortrefflichkeit komplettieren, wae am Ende, nach seiner Rulck-
kehr, auch seine himmlische Vortrefflichkeit ertgit’ Die Zuweisung ,Heide*
hat dabei sowohl rdumliche als auch qualifiziereRdektion: Wichtig ist, dass
,<die Heiden“ (wer auch immer damit genau gemeint-igu dieser Unsicherheit
wird noch zurtickzukommen sein) geographisch erttf@nd, so dass der Ritter
auf eine grold angelegte Aventiurenreise atsréann; wichtig ist aber auch,
dass das Heidentum den Heiden von vornherein difgigat, trotz seiner Qua-
litdten, und vor allem den Ehebruch nicht als réigs Problem lesbar macht.
Die religiése Bezeichnung ,Heide" blendet Religinier gerade ady und auch
im restlichen Méare fallt es auf3erordentlich schwlen Unterschied Christ/Hei-
de in religioser Hinsicht zu bestimmen: Sowohl Heide als auch die Heidin
wenden sich wiederholt an G8ftund es ist keine Rede von den topischen
Heidengottet; die Schonheit der Heidin ist von Gott geschaffen, und sie wird
mit einem Engel aus dem Paradies verglicHexuch die Ritter des Heiden wer-

12 Wagner: Gottesbilder (vgl. Anm. 7), S. 375.

13 Diesen Zusammenhang zwischen inhaltlicher Spapmumd raumlicher Teilung erkennt
auch Philipowski: Aporien (vgl. Anm. 9).

14 vgl. Wagner: Gottesbilder (vgl. Anm. 7), S. 37873

15 vgl. dazu systematisch den EinleitungsaufsataedieBandes, thematisch die Beitrage
von Ralf Schlechtweg-Jahn und Hubertus Fischer.

18 vgl. Redaktion |, VV 34348; 566f. spiter auch die Heidin, V 786f.

17 vgl. Redaktion I, V 245.
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den christlich semantisiert: Es sind 12 an der Zamdl auch sie werden mit En-
geln verglichert®

Diese christlichen Semantisierungen sind stetseanBegriff derzuhtgekop-
pelt, der sich als Zentralbegriff der ersten Redakentpuppt: Zunachst wird
sowohl dem Christen als auch den Heigdeht zugeordnet, doch wahrend der
Christ stetzuhwoll bleibt, affizieren sich die Heiden auch mdrn Der Heide
erweist unhofischemorn, als er bei der Intervention der Heidin gegen ali@s-
reitef® und auch spater beim Schlagen der Heidin, dieifirm obere Korper-
halfte verweigert, und auch die Heidin wird alsregrbeschrieben, als sie die
Minne des Christen zunéchst ableffnDer Christ aber bleibt durchweg von
zuhtbestimmt*

Zuht und zorn sind damit die einzigen Unterscheidungskriterieait, denen
die Differenzierung Christ / Heide in der ersterd&&ion gefiillt werdef, und
diese Kriterien werden nur manchmal, nicht immer Bifferenzierung von
Christen und Heiden herangezogen:

Der Vergleich des Verhaltens von Heidin und Heitidltsdie negative und die positive
Reihe des Méares gegenuber: Wer zornig agiertt sielh gegen die christliche Religion
(und damit gegen Gott) und verstarkt den dichotoh@a Unterschied zwischen Christen
und Heiden; wer zuhwoll agiert, kann sich positiv (und erfolgreich)f&iott beziehen und
nivelliert fast den Unterschied zwischen Christerd iHeiden. Die positive, gottgemali3e
\Welt' des Mares ist der vonuhtgekennzeichnete Hof, der eben auch bei den Heeken
lisierbar ist*

Die |. Redaktion der Heidin zeichnet aber nicht das Gottesbild eines hofi-
schen Gottes, sondern entwirft spezifischer einembgott, der fur die Vervoll-
kommnung seines Ritters tber die Minne mit der hestrgt. Entsprechend ist
der Sexualakt auch stark religios aufgeladen: Oers€Cbekennt angesichts der
nackten Heidin: gller miner saelden heil / Stat an disem siiezétfteund der
Erzahler betont:Er het fir si ein himelriche / Da zestete genomken hWol im
dem ez noch geschitf!. Nur der Sexualakt als Ziel der Minne ist abehsis-
geschichtlich semantisiert, nicht etwa die Bezighmar Heidin oder die Heidin

18 vgl. Wagner: Gottesbilder (vgl. Anm. 9), S. 38843

19 Vgl. Redaktion I, VV 263, 294, 295, 297; dazu ausfiihrlich Wagner: Gottesbilder (vgl.
Anm. 7), S. 384-386.

20 vgl. Redaktion I, VV 469, 474.

2L vgl. Wagner: Gottesbilder (vgl. Anm. 7), S. 384f.

22 gchon imBarlaamdes Otto von Freising wird der bése Heide muitn verkniipft, hier
allerdings im Zuge der Betonung seines falscherulé&las, vgl. Bischof Otto Il. von
Freising: Der Laubacher Barlaam. Hg. von Adolf Fsaid. Hildesheim/New York 1979,
VV 136-149.

23 \Wagner: Gottesbilder (vgl. Anm. 7), S. 393.

24 Redaktion I, V 1103f.: ,Mein gesamtes Seelenheijt an diesem herrlichen Kleinod.*

% Redaktion I, VV 1116-1118: ,Er hatte fiir sie kéiimmelreich eingetauscht. Wohl dem,
dem solches noch wiederfahrt!*
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selbst: Der Christ verlasst sie und erringt zuhalisdnimmlische Seligkeit. Die-
ses Ergebnis der grol3 angelegten Grenzkreuzungabehtauf Kosten der Hei-
din: Sie wird stark mit Paradoxien aufgeladen —Téidung ihres Koérpef§, die
Spannung zwischeruhtundzorn ihr Verbleiben im Heidenland trotz des anzi-
tierten Brautwerbungsscherfas wahrend der Christ am Ende ohne Spannung
der umfassend vortreffliche Ritter der Erzéhlurig is

Der religiose Unterschied zwischen Christen unddeleiist in der ersten Re-
daktion zunachst als raumliche Differenz bestimdi¢, dazu genutzt werden
kann, Spannungen und Probleme rdumlich ins Heidenland auszulagern; inhalt-
lich ist der religiose Unterschied tendenziell ladgischer Unterschied zwischen
zuhtund zorn bestimmt. Eine theologisch-inhaltliche Differenzieg zwischen
Heiden und Christen fehlt vallig.

Dies stellt sich in der Il. Redaktion vollig ande&lar: Schon die grundséatzli-
che Spannung der ersten Redaktion — der VorteiH#den in materieller Hin-
sicht — ist hier relativiert, da auch der Chrisnvanfang an seine uUbergrol3e
milte unter Beweis stellen kaffrund sich damit auch in diesem Punkt dem Hei-
den gegeniber als lGberlegen erweist. Die Tugenduleist auch in der Il. Re-
daktion ein zentrales hofisches Merkmal, doch daerh sie nicht mehr als Un-
terscheidungskriterium zwischen Christen und Heidéne zentrale Stelle fir
den zorn des Heiden in der ersten Redaktion, das zornigeiem gegen die
intervenierende Heidff, fallt in der zweiten Redaktion weg, da der Chdsin
Heiden selbst seine Antwort unterbreitet; und auch bei der Bestrafung der unge-
horsamen Heidin wird der Heide ausdricklich alavoll und dennoch zornig

%6 vqgl. Philipowski: Aporien (vgl. Anm. 11), S. 232Zu Beginn derHeidin ist diese die

Gattin des Konigs und Minneherrin des Grafen. Dadsnima, in das seimlienst sie
sturzt, Ubertragt sie auf Gegenstand und Ziel seliemstesnamlich ihren Kérper, der in
eine obere und eine untere Halfte zerteilt wird. vod das Dilemma nicht gelost,
sondern an den Grafen weiter gegeben [...]".
27 \gl. Wagner: Gottesbilder (vgl. Anm. 7), S. 409.
28 vgl. Redaktion II, VV 590f.: Pa b phlac er solher giiete / Gén armen und géneric/
Daz im niht kunde gelich&f,Dabei war er Armen und Reichen gegeniber siggidtss
ihm niemandleichkam®); vgl. auch VV 914-920.
In Redaktion | wird an dieser Stelle deorn des Heiden derzuht der Heidin
gegenubergestelltDd sprach der heiden zorneclich, / - Diu vrouwe iswéhteclich -, /
Er sprach: liebiu vrouwe min, / Lat iuwer bitenigenir sin! / Ich muoz mit dem kristen
mé / Tjostieren, swie ez mir ergé!{VV 263-268: ,Da sagte der Heide zornig — die
Dame schwieg zuchtvoll — ,Meine liebe Herrin, utdest gefalligst Eure Bitten an mich!
Ich muss weiter mit dem Christen kampfen, wieh immer es mir dabei ergeht!“); der
Heide will voll zorn gegen seine Frau anreiten, was der Christ verttingle..] der
heiden tobt, / Gein siner vrouwen was im zorn, Z & nam er ze beiden sporn. / Mit ir
wolte er gezirnet han: / Daz understuont der knistan“ (VV 294-298: ,Der Heide
tobte und war sehr zornig auf seine Frau, so dadasPferd mit beiden Sporen antrieb.
Er wollte gegen sie anreiten, was der Christ alnéerband”). In Redaktion Il reitet der
Christ zum Heiden und einigt sich mit diesem selbst

29
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beschrieberl® Besonders deutlich wird der Unterschied zwischestee und
zweiter Redaktion im Minnedialog:

Redaktion | Redaktion Il

Die Heidin lehnt den Christen zorfitgab: Der Gegensatz Heiden/Christen bleibt véllig
aus der Auseinandersetzung. Die Heidin be-

Wie zaeme mir swenne ich daz taete halt ihrezuht

Daz mich eirvalscher kristerbaete?

Und waere ich noch ein ledic wip, Vil harte kleine sim vertruoc,

Dannoch wolte ich minen Iip Doch mitziihtigen siter?

Nimmer einenkristen mite

Teilen, ir hattumben site®

Wahrend in der ersten Redaktion die Heidin deng@dmiexplizit zornig ablehnt
und ihn als falschen und dummen Christen bezeithri#eibt in der zweiten
Redaktion der Unterschied Heide/Christ vollstandigs der Auseinanderset-
zung, und der Text betont, dass die Heidin troterilblehnung ihrezuht be-
halt. Die Koppelung vozornund dem religiosen Unterschied fallt in der zwei-
ten Redaktion also weg. An die frei werdende Std#ezuhtals Unterschei-
dungskriterium rtckt in der zweiten Redaktion eimeengeren Sinne religiose
Unterscheidung: Die Anbetung des einen Christeegdizw. der vielen Heiden-
gotter und christliche Semantisierungen.

Redaktion | Redaktion I

Des andern tages niht ze fruo

Der heiden bereite sich dar zuo Auch der Christ hat 12 Vasallen:
Daz er (z sinem hdse her

Zwelf ritter unde zwelf sper mit im fuorte erzwelf jungeling&®

Ritterliche Gz leite sa.

Selbe zogte er z ouch da.

Ir wapenrocke, ir decke, ir sper

Schein al dort von golde her

Sam diu sunne durch das glas.

Lieht was ir aller harnas,

Ir helme al von golde. Nicht die Heiden werden mit Engeln ver-
Als mans erwiinschen solde, knupft, sondern der Christ:

% Im Gegensatz zu Redaktion | wird dem Heiden séwahtals auctzorn zugeschrieben
(vgl. V 1618; 1645), wobei aber die edlen Heidenritter den Heidenherrscher von dessen
zorn befreien wollen (vgl. V 1655f.), die Haltung desrizs also ebenfalls nicht hofisch
billigen.

31 vgl. Redaktion I, VV 469, 474.

32 Redaktion I, VV 511-517: ,Wie sollte es mir arste, dass mich ein falscher Christ
umwirbt? Und wenn ich auch eine ledige Frau wée,wirde trotzdem niemals einem
Christen meinen Lbischenken; Ihr seid toricht*.

33 Redaktion II, VV 886f.: ,Sie wollte es ihm Uiber nicht gestatten, blieb aber ziichtig®,
vgl. auch V 768.

3 vgl. Wagner: Gottesbilder (vgl. Anm. 7), S. 392.
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Zogtens in den gebaeren Er was s0 ritterliche gestalt
Rechtealz ez engel waereft Als in ein engel het gemalt

Im Unterschied zur ersten Redaktion erfolgt in Fké&ida Il keine Anrufung des
christlichen Gottes auf Seiten der Heiden, die Maokt anbeten, und auch die
christlichen Semantisierungen der Heiden sind 8lgmt zuriickgenommen:
Zwar besitzt der Heide auch hier 12 Vasallen, doot dieser symboltrachtigen
Zahl von Beginn an 12 Vasallen des Christen gegengéistellt. Im Turnier
schliel3lich wendet die zweite Redaktion die Sersatting als leuchtende En-
gel nicht auf die Heidenritter an, sondern besthirden Christen als wie von
einem Engel gemalt. Die Heidin allerdings wird aurclder zweiten Redaktion
bei ihrer Intervention als Engel semantisiert; doch betont die zweite Redaktion,
dass dieser Eindruck sofort zu einer Distanziedgrganderen Heiden flhrt:

Redaktion | Redaktion I

D6 wart der heideninne, Hin zogte si vil lise,

Diu oben saz an der zinne, Als Gz dem paradise

Umb ir wirt s6 herzenleit ein reiner engekoeme dar.

Daz si ab der burge reit. Des nam der kristen guote war.
Zir wirte zogte si so lise Die heiden an den stunden
Sam eirengel 0z dem paradisg Ir frouwen wichen begunderi®

Diese Sonderstellung der Heidin, die sie von ihegsten Auftreten an tendenzi-
ell von den anderen Heiden exkludiert und christliickludiert, wird durch die
radikalste Anderung der zweiten Redaktion gegendbeersten abgeschlossen:
Der Christ verlasst die Heidin nicht, sondern etdbet sie. Diese Bekehrung ist
engstens mit der Minnehandlung verwoben, die dkgige bestimmten Unter-
schied zwischen Christen und Hei tiberdeutlich aufbrechen lasst; so erklart
die Heidin das unhdofische Verhalten des Heidenldden Glaubensunterschied:

Min man vil tiure hat gesworn Mein Mann hat ernsthaft geschworen
B1 sinem gote Machmét, bei seinem Gott Mohamed,
An dem unser gloube stét an den wir glauben,

% Redaktion II, V 61: ,Er filhrte zwélf Jiinglinge nsiich*.

% Redaktion I, VV 193-206: ,Am nachsten Tag beteitsich der Heide nicht allzu friih
darauf vor, dass er aus seiner Burg zwolf Rittet mwOlf Speere in ritterlicher Art und
Weise ausrustete. Er selbst ritt auch von der Burg Ihre Waffenrécke, ihre Decken,
ihre Speere leuchteten alle von Gold, wie die Saicle im Glas bricht. Ihre Ristungen
glanzten alle, und ihre Helme waren komplett auklG&/ie man es sich nur wiinschen
konnte, ritten sie in so schicklicher Weise eis, @b es Engel waren*.

37 Redaktion II, V 355f.: ,Er sah so ritterlich awds ob ihn ein Engel gemalt hatte*.

3 Redaktion I, VV 249-254: ,Da geriet die Heidirigdben an den Zinnen saf, dermaRen

in Sorge um ihren Mann, dass sie von der Burg Heruitt. Sie ritt so leise zu ihrem

Mann wie ein Engel aus dem Paradies”.

Redaktion Il, VV 447-452: ,Sie ritt so Uberausskehin, als ob ein reiner Engel aus dem

Paradies hergekommen ware. Das nahm der Chrisugealar. Die Heiden mieden seit

dieser Stunde ihre Herrin®.

39
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Daz er des niht erwinde, dass er nicht davon abléasst,

Ob er mich als6 vinde dass er mich, wenn er mich nochmals so vor-
Als er mich neehst unwillic vant, findet, wie er mich letzthin unwillig vorfand,
er teete mich fur war zehafft. sofort téten wirde.

Wahrend in Redaktion | der Sexualakt selbst denkbank heilsgeschichtlich
aufgeladen wird (s.0.) und der Christ die HeidinAnschluss segnet, beschliel3t
die Heidin in Redaktion Il nach dem Beischlaf, Ghn zu werden:

Andinem gote [it érewil An deinem Gott, der dich geschaffen hat,
Der dich hat gebildet. liegt viel Ehre. Meine Gétter sind mir

Mine goter sint erwildet entfremdet, sie missen von meinem

Von mime gelouben si miezen! Glauben. Lehre mich deinen Gott, den

Den dinen Got, den suezen, lieblichen, erkennen,

Den gip mir zerkennen so dass ich ihn anrufen kann.

Daz ich in kiinne genennen. Ich kimmere mich nicht um die Drohungen
Ich ahte niht miner goter dré* meiner Gotter.

AnschlieRend halt der Christ eine Bekehrungsremedi@ Heiden dezidiert aus
dem Reich Gottes ausschliéftletzt wendet sich die Heidin zum ersten Mal in
der zweiten Redaktion an Gott und segnet schlieRlim umgekehrter Richtung
wie in der ersten Redaktion — den Christen:

Redaktion | Redaktion 1l
Der Christ segnet die Heidin zum A Helm unde swert das schoene wip
schied: dem kristen williclichen bot

Und dar zuo manigen kus rot.
,Min liebez trGt,dich got gesegen Si sprach: Der dich geschaffen habe
Durch sine guet fur elliu wip, Und mich, der gebe dir dise géabe
Vil wunnebernder stiezer lip? Daz er durch sine guete

Dir Iip und séle behiiet&

Erst jetzt, nach dem Beischlaf, wird die Heidin lawads Geschopf Gottes be-
zeichnet — in der ersten Redaktion erfolgte diasgefsung bereits viel frihét.

Allerdings ist es fragwirdig, ob die Heidin nachhrd8eischlaf in der zweiten
Redaktion noch Heidin ist: Bereits seit ihrer In@mtion von den Heiden sepa-
riert, problematisiert sie vor dem Beischlaf demdheschen Glauben und be-
kennt sich danach zum christlichen Gott, an dersisie — nun auch selbst Ge-

40" Redaktion II, VV 1714-1720.

*1 Redaktion Il, VV 1812-1819.

42 vgl. Redaktion I, V 1851.

43 Redaktion I, VV 1140-1142: , Meine Liebste, Gsttgne dich durch seine Giitigkeit vor
allen Frauen, du wonneschenkender, herrlicher Leib!

4 Redaktion Il, 1930-1936: ,Die schéne Dame bot d&fmisten Helm und Schwert bereit-
willig an und dazu noch manchen roten Kuss. Si¢esaDerjenige, der dich und mich
geschaffen hat, der schenke dir dieses Gescheddmirer dir durch seine Gltigkeit Leib
und Seele bewahre*.

45 vgl. Redaktion I, VV 924f.
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schopf Gottes — segnend wenden K&mhuch die zweite Redaktion prasentiert
damit eine Minnereligion und einen Minnegott, dedqch eine ganz andere
Rolle fir Heiden vorsieht: Bekehrung durch Minnee Bekehrung der Heidin
findet laikal durch den christlichen Ritter und Minnebett direkt nach dem
Beischlaf statt, und die Minnebindung an den Maomnrddiert mit der religiosen
Bindung an Gott. Entsprechend kann der Christ dd&lid auch nach dem Sex
nicht verlassen wie in der ersten Redaktion: Diglidewird in die Heimat des
Christen entfiihrt und getatfft die Bekehrung (und auch die christliche Unter-
weisund® hat aber im Minnebett nach dem Sex stattgefunden.

Diese laientheologische Engflihrung von Minneakt Bettehrung bestétigt
sich beim Heiden, betrachtet man die Erweiterungah das alternative Ende
der zweiten Redaktion gegenuber der ersten: DeteHaeht gegen den Chris-
ten in den Krieg und kann schlie3lich besiegtdam; wihrend seiner Gefangen-
schatft treibt der Chridturzewilemit den schonsten Damen des christlichen Lan-
des, und der Heide verfallt in Minne zu einer demni2n. Der Christ gibt ihm
die Dame zur Frau mit der Auflage, dass der Heides€werden muss:

JIch gibe iu gerne si ze konen ,Ich gebe sie Euch gerne zur Frau und ent-
Und laze iuch des gelibdes fri. binde Euch von Eurem Versprechen;

D& muoz ouch sin ein anderz bi, doch es ist noch etwas anderes notig,

Daz ir geloubt an Jésum Kirist, namlich dass Ihr an Jesus Christus glaubt,
Der got ie was und immer ist, der von Beginn an Gott gewesen ist und im-
Und ir die toufe enphahet...] mer sein wird, und dass lhr die Taufe emp-
Disiu rede behagte im wol, fangt.' Diese Rede gefiel ihm sehr,

Wan daz siieze megetin da das herrliche Madchen

SO0 schiere sines herzen schrin sein Herz dermal3en

Mit ganzer minne Ubermaz, mit vollstéandiger Liebe Uberfillte,

Daz er Machmétes vergaz. dass er Mohammed ganzlich vergal3.

46 zur Forschungsdiskussion des Zusammenhangs &viskufe und Gotteskindschaft am

Beispiel des Willehalms vgl. auch den Beitrag voalff&chlechtweg-Jahn in diesem
Band.
47 vgl. Redaktion II, VV 2090-2094:Gar kristenliche unde wol / Wart diu frouwe getoufe
/' Und in kristené gesloufet. / Den heidennamerbdiaj / Den kristennamen sie enphie
(,Die Dame wurde sehr christlich und schén getawtl in den christlichen Bund hin-
eingeschoben. Sie liel3 dort den Heidennamen undiregrgen christlichen®).
Die katechetische, christliche Unterweisung, fdiredie frihe Kirche eine fundamentale
Voraussetzung der (Erwachsenen-) Taufe war, wurd@uge des Friuhmittelalters zu-
nehmend von einer Zeremonialisierung abgeldst; doch seit der karolingischen Kirchen-
reform wurde wiederholt und regelmafiig die Fordgroach einem Minimum an Glau-
benswissen als Voraussetzung der Taufe von kitodli€eite aus laut (vgl. Arnold Ange-
nendt: Geschichte der Religiositat im MittelalterAufl., Darmstadt 2000, S. 469-471).
Vor diesem Hintergrund ist es in laientheologiscHersicht signifikant, dass die christ-
liche Unterweisung der Heidin in der Il. Redaktidurch den laikalen, christlichen Ritter
erfolgt und nicht durch einen Kleriker.
9 Redaktion Il, VV 2526-2540.

48
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Auch hier wird also Minne als Bekehrungsmittel esetzt, wie bereits bei der
Bekehrung der Heidin. Wahrend in Redaktion | di@iireligion um den Sexu-
alakt alsGnadengabaufgebaut war, wird in Redaktion Il die Minnerebig um
Sex alsBekehrungsmittebufgebaut. Christen und Heiden unterscheiden sich
nicht mehr marginal tiberuhtundzorn sondern grundsétzlich tiber ihre Gét-
ter. Dieses Auseinanderdriften von Christen unddefeiin der zweiten Redak-
tion zeigt sich auch im grof3en Krieg, der als r68gr Endkampf semantisiert
wird: Der Heide riistet die gesamte Heidenschaft,Gleist die gesamte Chris-
tenschaft! Die entscheidende Schlacht findet am Jordan statem viele Hei-
den ertrinken?? Die Struktur des Kreuzzugs, die in der ersten Reéofa ganz-
lich ins Hofische gewendet und als Turnier semantisvurde, schlagt sich im
Ende der zweiten Redaktion so blutig-archaisch wméhssend nieder, dass sie
an die Schlacht der Johannesapokalypse erinnert.

Dies bleibt nicht die einzige biblische Assoziatitwetrachtet man die letzte
entscheidende Anderung der zweiten Redaktion: Widhire der ersten Redak-
tion alle Personen anonym bleiben und nur die Rongbezeichnungen Ritter,
Heide oder Heidin bekommen, tragen sie in der 2rmeRedaktion Namen. Der
Heide heilRt Beliant, die Heidin Libanet, Tochter von Jason, und deristh
tragt den Namen Witeke vom Jordan. Karl Maekerdiede Namen zu Beginn
der Forschung zudeidinin die weltliche literarische Tradition eingeglext

Diese Namen sind zum Teil entlehnt: Wittic der deben Heldensage, ebendaher Beliant,
eine Entstellung aus Belian; ferner Westenlant, wie in der Ambraser Hs. der Rabenschlacht
490 statt Westvalen lant steht, womit WesterlanHznrich von Minchen zu vergleichen
ist (DHS. 203), das in Dietrichs FlucWestenmer heisst; und wol auch Coradin, welches

an das Land Karadie in der Kudrun erinnert. Dagegggatammt Jason der griechischen
Mythologie, Jordan und Gazzaphat, wenn es statiphag steht, der Geographie des heili-
gen Landes. Zum Teil entsprangen sie der Phanktisgihofens, denn Libanet, Solde-
mach, Soldemas durften schwerlich sich sonst ingengachweisen lassen. Wenn Wester-

>0 \Wobei derzorn des Heiden in der Il. Redaktion ebenfalls mit seiBekehrung getilgt

wird: ,,Al sin leit und sin zorn / Rehte als daz meientwawant. / Flrbaz er kristen wart
genant (Redaktion II, VV 2556-2558: ,All sein Leid undaZn verschwand genauso wie
der Maientau. Furderhin wurde er Christ genannt®).

> vgl. Redaktion I, VV 2151-2164:Ein bote brahte im diu maere, Daz 0f sinen schaden
waere / Al diu heidenschaft erweft..] / Er hiez ouch kiinden tber ein / Al der kristen-
heit gemein: / Die heiden heten sich vermezzeechRals si waeren gesezzen, / SO wol-
tens in der kristen lant. / Ein firste dem andezhltekant / Disiu maere und samenten
sich / Mit kreften gén der heiden geritf,Ein Bote Uberbrachte ihm die Nachricht, dass
die gesamte Heidenschaft erhoben hatte, um ihnemichten. Er befahl ebenfalls der
gesamten Christenheit folgendes zu verkinden: Daaldh héatten sich zusammenge-
rottet; so, wie sie zuvor angesiedelt waren, so wollten sie sich nun im Christenland ansie-
deln. Ein Furst benachrichtigte den anderen dawod,sie riisteten sich machtvoll gegen
die Rache der Heiden").

2 Vgl. Redaktion II, VV 2166, 2174; 2447f.

> In den einzelnen HSS mit den Varianteeliant, woeleant, weleant
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land, der Sitz Beliants, fur den Dichter den Siiom YAbendland gehabt hétte, so wére da-
mit die Verlegung von Wittics Reich an den Jordi@tis darunter der Fluss in Palastina
verstanden wird, kaum zu vereinigen. Aber wie dgeid, sind die Namen ganz willkr-
lich gewahlt®*

Ich denke, dass in Nachfolge Maekers bislang digisee Dimension des Ma-
res in der Forschung unterschatz wurde, die siehdnich in biblischen Anlei-
hen niederschlagt: Sicherlich ist Beliant zum eir@nName aus deWolfdiet-
rich, wo ein heidnischer Flrst namens Belian christliftitter durch die Reize
seiner Tochter ins Verderben lockt. Doch zum andéued vielleicht bereits als
Vorbild des Wolfdietrich D) erinnert Beliant auctask an Belial, ein haufig be-
legter biblischer DamonennameBesonders aufschlussreich ist der Beleg aus
dem zweiten Korintherbrief:

quae autem conventio Christi ad Beli Wie stimmt Christus mit Belial? Oder was
aut quae pars fideli cum infidele fur ein Teil hat der Glaubige mit dem Un-
glaubigen?

Sieht man diese VerknUpfung als sinnvoll an, sanster zweiten Redaktion
schon aufgrund der Namenswahl eine Glaubensdifedeminant gesetzt, die
eine Verschmelzung von Heiden und Christen im Bérelerhdfescheitwie in
der ersten Redaktion verunmaoglicht.

Die Heidin Libanet erinnert mit ihrem Namen starkdae Heidin der Bibel,
die anonyme schwarze und wunderschone Freundidahelied die vor allem
im vierten Kapitel mehrmaimit dem Raum Libanon verkniipft wird:

veni de Libano sponsa veni de Libano vi Komm mit mir, meine Braut, vom Libanon,

coronaberis de capite Amana de verti komm mit mir vom Libanon, tritt her von der

Sanir et Hermon de cubilibus leonum « Hohe Amana, von der Hohe Senir und Her-

montibus pardorum mon, von den Wohnungen der Léwen, von
den Bergen der Leoparden!

Witeke schliel3lich ist zum einen wieder ein Nama der Dietrichepik (der
Sohn Wielands, der mit seinem Schwert Mimung destderlistete Ritter ist),
doch die Naherbestimmung ,vom Jordan* verweist anderen wiederum auf
einen neutestamentlichen Handlungsraum: JohanmeBadéer tauft Heiden im
Jordan und wéscht sie dort von den Siinder’fein.

Im Einzelnen sind dies sicherlich eher vage Assmran, die aber in der
Summe eine heilsgeschichtliche Matrix ergeben uadHandlung um eine alle-
gorische Ebene bereichern. Dass Witeke hier amadordrortet wird (und damit

5 Karl Maeker: Die beiden ersten Redactionen detelnochdeutschen Gedichtes von der

Heidin. Berlin 1890, S. 32.

> vgl. Dt 13,13; Idc 19,22; 1Sm 1,16, 2,12, 10,27, 25,17; 2Sm 16,7, 20,1, 22.5; 3Rg 21,10;
2Par 13,7; Na 1,15; 2Cor 6,15.

0 vgl. Hoh 3,9, 4,8, 4,14, 4,15, 5,15, 7,4.

> vgl. Mt 3,6; Mk 1,5, 1,9; Lk 4,1.
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fern von dem unbestimmten, aber zumindest westéigcpen ,Hier der ersten
Redaktion), relativiert auch die geographische Badey der Heiden der ersten
Redaktion: Heiden in der zweiten Redaktion sinchinrimarwo anders, son-
dern sie sind primdandersin religiéser Hinsicht, und sie missen getttetrode
assimiliert werden, insofern sie fur die Minne drigssfahig sind.

Dieses recht martialische Heidenbild der zweiteddRaon wird in der lll.
Redaktion wieder relativiert. Die Ill. Redaktiorufdgrundsatzlich analog zur Il.
Redaktion, baut jedoch eine umfangreiche Drachenmwe ein und entwirft
einen alternativen SchlusDie Drachenaventiure ist eine Einschiebung von
gut 700 Versen in die Aventiurefahrt des Christeachdem er von der Heidin
verschmaht worden ist. Der Christ trifft in einenald/auf einen Drachen, der
einen heidnischen Ritter mit seinem Schwanz geltds&k und in seinem Maul
das tote Pferd des Ritters hat. Der Christ besiegt Drachen und bringt den
befreiten Heiden zu desseragezuriick®

Zunachst fallt auf, dass der Text grof3en Aufwanueli®, um die Drachena-
ventiure mit Minne zu verknipfen: Der Drache ish éflinneabenteuer, der
Christ ist durch Minne geschiitzt, der gefangenelélst ein Minneritter us®
Parallel dazu semantisiert der Text die Aventiut@ssiv religios: Der Drache
wird achtmal algiuvel bzw. valant bezeichnét und der gefangene Heide er-
weist sich religids-inhaltlich als Heide, indemdan Christen bei seinen Gottern
um Hilfe anfleht:

Hastu diu goter ie vernomen Wenn du jemals den Gottern
Jand, Kahan und Tervigant, Juno, Kahun und Tervigant gehorcht hast,
S6 tuo mir dine hilfe bekafit! dann hilf mir!

Der Christ greift den Drachen zunachst ohne Erémigind wendet sich dann an
seinen Gott:

,Der hoehste Got der beste, ,Der hochste und beste Gott,
Der die tiuvel Ubervaht, der die Teufel besiegt hat,
Der helfe mir mit siner maht.’ der stehe mir mit seiner Macht bei.

8 Neben diesen eklatanten Unterschieden bringtidiRedaktion aber auch schon zuvor

eine kleinere, aber signifikante Anderung: Bei tigervention der Heidin im Turnier
zarnt ihr der Heide nicht, sondern gibt seiner Fsafort recht — mit Verweis auf die
durch Gott begriindete Uberlegenheit des Christetettenndt jr mich nit dauon ge-
nummen / Er were mir leicht zu schaden kummenn' i hath jm hie den sig gege-
benrt (VV 519-521: ,Wenn lhr mich nicht davon abgebradblittet, so hatte er mir leicht
geschadet. Sein Gott hat ihm hier den Sieg geggba@afiach umarmt er die Heidin. Die
Uberlegenheit des Christen ist damit auch dem Heid® vornherein klar, derorn des
Heiden ist ganzlich irrelevant geworden.

9 vgl. Redaktion I, VV 1217-1910.

0 vgl. Redaktion IIl, VV 1226, 1231, 1312, 1469-%41905-1910.

®1 " vgl. Redaktion Ill, VV 1324, 1362, 1445, 1498085 1550, 1688, 1747.

%2 Redaktion IIl, VV 1336-1338.
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Sant Michel ruofte er ane do, Er rief den Heiligen Michael an,

Der vor dem berge Gorgand der am Ful3 des Berges Gorgano

Den wilden tracken Uberstreit den wilden Drachen,

Der manigen menschen tete leit, der vielen Menschen Bdses zugefligt hatte,
Daz er im hulfe gesigen besiegt hatte, auf dass er ihm zum Sieg
Und disem wurme obe ligéh. Uber diesen Drachen verhelfe.

Schlie3lich kann der Christ den Heiden befreien ded Drachen tberwinden,
was der Text in deutlicher Gegenuberstellung alk® des christlichen Gottes
darstellt:

Daz was des werden heidens heil, Das bedeutete die Erlosung fir den

Der mit gr6zen unkreften was vornehmen Heiden, der sich vollig erschopft
Hin dan geslichen Uf daz gras auf die Wiese verkrochen hatte

Und siniu goter anruofte und mant, und seine Goétter Mohammed und Tervigant
Machometen und Tervigant, anrief und ermahnte,

Die im gehelfen mohten kleine, die ihm allerdings nicht helfen konnten;

Wan der hohe Got aleine, einzig der hochste Gott, der Himmel

Der himel und erden beschuof, und Erde erschaffen hatte, konnte dem
Dem kristen half durch sinen ru¥f. Christen auf dessen Gebet hin helfen.

Gemeinsam ist dem heidnischen und dem christli€httar die héfische Minne,
die den Drachenkampf als Aventiure einordenbar mddhterschiedlich sind
freilich die religiosen Bekenntnisse, wobei sich deristliche Gott dezidiert als
den heidnischen Géttern tberlegen erw8iddie Erzahlung wird hierbei um
eine allegorische Ebene erweitert, wie der Chedilist als plakative Allegorese
ausfuhrt: Analog zu Sankt Michael kampft er gegen Brachen und damit ge-
gen den Teufel. Dies ist allerdings ein signifilkant/nterschied zur Il. Redak-
tion: Nicht mehr der Heide Belial ist als Allegodes Teufels lesbar, gegen den
der Christ als Christus kAmpft, sondern der Kamphaet sich gegen einen Dra-
chen als Teufel, vor dem ein Heide gerettet wirtesB Funktion von Heiden
(der religibsen Rettung bediirftig) bestatigt sichweiteren Verlauf: Der Christ
und der gerettete Heide treffen zunéachst im Waldemen Heidenzwerg, der
den Christ daflr lobt, dass er nach 100 Jahrenabnden Teufel alanf im
Wald besiegt hab®. SchlieRlich kommen sie an den Hof des Heiden sitr
als Konig entpuppt, iiber dessen Uberleben smiagesehr erfreut ist; die fei-
ernden Heiden singen allerdings noch heidnischedrieind loben weiterhin
Machomet’ Damit wird zweierlei klar: Zum einen liefert dasi®@des vom
Schwanz des Drachen gefesselten Heiden eine Algegier hilfsbedurftigen,

%3 Redaktion Ill, VV 1384-1392.

% Redaktion Ill, VV 1512-1520.

> Dieser Aspekt der auch fiir die Heiden unstrittifigerlegenheit des christlichen Gottes
taucht bereits im Rahmen des Turniers auf, vgl. Ab8&n

% vgl. Redaktion IlI, VV 1745-1748.

7 vgl. Redaktion IlI, VV 1876-1879.
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auf Rettung harrenden Heiden in der Gefangenschaft des Satan; zum anderen
aber wird offensichtlich, dass diese Allegorie 8iltlebene bleibt: Die Heiden
missen vom Christen vor dem Drachen errettet werdaoht aber bekehrt. Sie
bleiben Heiden, die freilich fur die Hilfe des G$ten und seines Gottes dankbar
sind.

Diese Differenz bestatigt sich auch im neuen Sentles Ill. Redaktion: Der
Heide Beliant wird in der Gefangenschaft nicht gétaie in der Il. Redaktion,
sondern fallt in Minne zu einer anderen Heidin Ighizu einer Christin wie in
Redaktion I1), die ihm ausdriicklich als Ersatz die verlorene Libanet angebo-
ten wird und die er schlie3lich ehelicht. Alle HemdaulRRer Libanet, die in Bea-
flor umbenannt wird, bleiben Heiden, und der Teatont mehrmals ausdrtick-
lich ihre heidnischen Gétteranrufungen und ihremmiechen Glaubéf, ohne
dies auch nur an einer Stelle zu problematisiefdlie ziehen schlief3lich
gliicklich heim, und der Christ lebt dort gottgafitusammen mit Beaflor.

Die Ill. Redaktion prasentiert damit Heiden, diehsdurchaus religids inhalt-
lich von Christen unterscheiden, deren Assimilajesioch nicht wie in der II.
Redaktion angestrebt wird. Ahnlich wie in der |.daktion erweisen sich Hei-
den als gleichartige (wenn auch nicht gleichrangRgtner in Ritterschaft und
vor allem Minne. Der christliche Gott ist in det.IRedaktion ein Helfer, der
mittelbar Uber den christlichen Ritter auch Heidwdft, was in keiner Weise an
deren Bekehrung gekoppelt ist. Die falsche Religien Heiden ist lediglich
Letztbegriindung fir die Uberlegenheit des Christeartet aber die Heiden
nicht im Umkehrschluss grundsétzlich ab.

Wieder ein vollig anderes Bild liefert die IV. Radi@n, deren Handlung sich
weitgehend analog zur |. Redaktion gestaltet. Estee signifikanter Unter-
schied ist aber, dass die Bezlige auf denselbenv@otbeiden Seiten aus und
auch dessen schiitzendes Eingreifen in die Handlantlich massiert werdéh:
Noch weniger als in der |. Redaktion sind hiergiés-inhaltliche Unterschiede
zwischen Christen und Heiden festzumacfebennoch entsteht aber ein viel
groReres Gefalle zwischen Christen und Heidematler ersten Redaktion: Gott
ist stetsexplizitauf Seiten des Christen und hilft ihm tatkrafiig Kampf. Diese
starke Uberlegenheit des Christen zeigt sich voiakgan: Der Heide disquali-
fiziert sich in hofischer Hinsicht bereits vom erstZusammentreffen an und

%  Der Bruder des geretteten Heiden dankt dezidemtheidnischen Géttern fiir die Rettung

seines Bruders:Miniu géter wil ich éren, Daz mir daz heil ist gbsben Und dich ge-
sunt han gesehér{Redaktion Ill, VV 3658-3660: ,Meine Gotter wilch daftir ehren,
dass mir dieses Heil zuteilwurde, dass ich dich gesund wiedergesehen habe®); bei der Be-
schreibung der wunderschénen Frau des Heiden wicH ain Diamant erwéhnt, der in
sich das Bild deabgotinneVenus tragt (vgl. ebd., V 3895).
9 vgl. Redaktion IV., VV 62, 172, 194, 199, 348356f., 386, 564f., 778, 851, 857, 865,
997, 1060f., 1160, 1242, 1845.
Dies beobachtet grundsatzlich bereits Sabel, @artloleranzdenken in mittelhochdeut-
scher Literatur. Wiesbaden 2003, S. 305-308.
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dauerhaft, indem er alsipmazen zornig* beschrieben wird. Und die Heidin ist
— anders als in allen bisherigen Fassungen — vdargnan an dem Christen
interessiert, eben weil er Christ ist:

ez gé ze schaden oder zu vromen, Wie auch immer es ausgehen mag,
ich wil zu den kristen komen ich will zu den Christen gehen und den
und wil den kristen erkennen: Christen kennen lernen:

er wolde sich nie genennéh! Er wollte sich ja nicht vorstellen.

Der christliche Gott und die christliche Religiomd hier noch enger mit der
Minne verknipft, als es bei den bisherigen Redaktioder Fall war: Gott hilft
dem christlichen Ritter explizit, damit er Gber dieiden triumphiert und die
Heidin gewinnen kann, die sich schon aufgrund di$u$ des Christen als
Christen zu diesem hingezogen fuhlt. Die Minnerehg die die IV. Redaktion
ausformt, macht Christ und Heide auch tGber Reden Bzhweigen von der
Minne unterscheidbar: Der Heide minnt die Heidinazwtark, doch der Text
betont ebenso stark, dass er Uber ihre VorziigeEdassucht schweidt; der
Christ dagegen erweist sich als &uRerst gespradhid@ezug auf den Schon-
heitspreis der Heidin.

Wie in Redaktion II geht die Heidin mit dem Christevird getauft und lebt
zusammen mit dem Christen ein gottgefalliges Leb&s wird aber so schnell
wie mdglich in nur 14 Versen abgearbéitetler Text legt stattdessen groRRen
Wert auf eine auf 66 Verse ausgedehnte Klage ditehte Jetzt erst spricht der
Heide Uber seine Minne zu der Heidin und verglettdg Zusammensein mit ihr
mit dem Paradies, das er verloren hat:

er sprach: ,owé, kiinegin, Er sagte: ,Ach, Koénigin,

daz ich din enbern muoz! dass ich dich vermissen muss!

din handelunge und din gruoz Dein Umgang und dein Grul3

was miner vroude ein éstertac. war ein Ostertag meiner Freude.

swenne ich an dinem arme lac Wann immer ich in deinen Armen lag
und dinen lip al umbevie, und deinen Leib ganz umarmte,

s6 was mir rehte, wie dann war mir genauso zumute, wie wenn
ich weere in dem paradigé. ich im Paradies ware.

"L Redaktion IV, V 474,

2 Redaktion IV, VV 469-472.

3 vgl. Redaktion IV, VV 1-162: Das Verschweigen dhonheit der Heidin funktioniert
freilich nicht, der Ruhm ihrer Schénheit wird sogahriftlich verbreitet. Zum Schweigen
des Heiden vgl. auch Philipowski: Aporien (vgl. Anii), S. 234.

Der Christ verfahrt zwar zunachst &hnlich wie Heide, weil er seine Reise als Kreuz-
zug tarnt und iiber die Heidin schweigt; doch dann erweist er sich als dulerst gespréchig:
Das Minnegesprach zwischen Heidin und Christ istamiin die Feier eingeschaltet, vgl.
Redaktion IV, VV 723-1044.

> vgl. Redaktion IV, VV 1886-1899.

®vgl. Redaktion IV, VV 1815-1880.

" Redaktion IV, VV 1838-1845.
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Der Minnegott, der aktiv fir den Minne-Erfolg de&rSten sorgt, wirkt damit
in der letzten Redaktion auch didaktisch: Er bdéistden Heiden flr sein
Schweigen Uber die Vorzige der Minnedame, der Cdagegen wird fur sein
wortreiches Werben mit erstaunlich viel Sex beldfint

sus vielen si in daz bette hin, So lief3en sie sich ins Bett fallen,

der grave mit der kiindegif..] der Graf und die Konigin.

die lange naht biz an den tac Die ganze lange Nacht bis zum neuen Tag
haten si kurzwile vil...] hatten sie viel Spal3.

si wurden beide ein ander holt, Sie bekamen beide Lust aufeinander,
des traten sie den bdzdt..] deswegen traten sie zum Tanz an.

sie machten einen andern tjupt.] Sie gingen in einen zweiten Waffengang.
sie haten kurzewile vil Sie hatten viel Spal3

und mit vréuden der minne spil und trieben freudig das Spiel der Minne
volliclich als ich iu sage volle acht Tage hintereinander,

nach ein ander acht tagé. wie ich euch sage.

Dieser Sex, der insgesamt tber knapp 100 Verseddinmittelalterliche Epik
auRerst detailfreudig geschildert wWitdkann auch allegorisch gelesen werden,
denn die IV. Redaktion verwendet fur ihr Persomadeae Namen: Der Christ
heil3t Alpharius, die Heidin aber nennt sich F@@muotund indirekt auch Frau
Saelde da sie die ihr unbekannte Minnedame des Chri@ko letztlich sich
selbst) so benennt; mit diesen Namen wird auch die zentrale Tugend der zuht
engstens mit der Person der Konigin verknupft:

,n0 sult ir, liebe vrouwe min, Jetzt sollt Ihr, meine liebe Herrin,

ouch rehte sagen mir aber auch wahrhaftig verraten

durch iuwer zuht: wie heizet ir?* um Euren Anstand willen: Wie heif3t Ihr?

sie sprach: ,ist iu dester baz iht, Sie sprach: ,Wenn es Euch dann besser geht,
ich han iuch sin schiere beriht: verrate ich ihn Euch gerne:

genant so bin ich Démuot.’ Ich werde Demut genannt.

,wol sie, diu nach dem namen tuot! \Wohl derjenigen, die nach diesem Namen
vrouwe min, der solde sin handelt! Meine Herrin, derjenigen sollte

wol mit reht der engel schin, zurecht der Schein der Engel zuteilwerden,
wan sie sich vor valsche hat behuot; da sie sich vor Falschheit bewahrt hat;

stist zihtic unde guot! Sie ist ziichtig und vortrefflich."

8 vgl. Redaktion IV, VV 1704-1800.

" Redaktion IV, VV 1759-1800.

8 Zur Rolle der ausfiihrlichen Schilderung des Skltes fiir die Minnediskussion der
vierten Redaktion vgl. Kropik, Corduléch wil dir zwei geteiliu geberDer Disput um
die Liebe in der ,Heidin B‘. In: Gindhart, Marioniiddert, Ursula [Hg.]: Disputatio
1200-1800. Form, Funktion und Wirkung eines Leitiaats universitarer Wissenskultur.
Berlin/New York 2010, S. 363-383, hier S. 368: ,Mgnamik des Geschehens wird vom
dialektischen Ringen zweier Kontrahenten um dieubgseiner quaestio bestimmt, wo-
bei der zugrunde liegende Kasus nicht bloR3 in Wipdendern dariber hinaus mit vollem
Korpereinsatz erortert wird*.

8. Redaktion IV, VV 748-758.
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Mit der Verschiebung des Engelsvergleichs an dis#le erfolgt eine Engflh-
rung von hofischer Tugend und religios positivemBgung, die bereits in der I.
Redaktion angelegt war, hier aber noch intensiver ausgestaltet wird; und mehr
noch: Mit den Personifikationen (Fr&&muof FrauSaeld¢ weist die IV. Re-
daktion eine noch deutlichere allegorische Eberieabsudie Ill. mit ihrer Dra-
cheraventiure; diese allegorische Ebene muss aber in der I'V. Redaktion mit ei-
ner sehr handfesten buchstablichen Ebene konkemri€as Publikum kann den
Sex mit der Heidin allegorisch verstehen, aber assmicht. Die Rezipienten
konnen entweder die Geschichte eines Christen hdlenin der Demut sein
Glick findet, oder aber sie horen die GeschichtesRitters, der sexuell &u-
Rerst erfolgreich eine wunderschéne Heidin minmtwelcher Lesart auch im-
mer: Heiden haben in der IV. Redaktion die Funktiass man sie reihenweise
toten kann und eine verheiratete Dame minnen uhdlesaen kann, ohne dass
dies in irgendeiner Weise problematisch wWirdiese Funktion kann durchaus
entspannend fir ein Publikum sein, das die entepreten Problematiken eines
Tristan oderlwein im Hinterkopf hat.

Die vier Redaktionen der Heidin prasentieren ngeatlich der gleichen Ge-
schichte vier deutlich unterschiedliche Heidend entsprechende Gottesbilder;
vier Varianten des Umgangs zwischen Christen unidéthe vier Varianten eines
Minnegottes, die ich als eine implizite laienthepézhe Diskussion begreife. Es
ist bei den vier Redaktionen der Heidin nicht varee Entwicklung des Heiden-
und Gottesbildes zu sprechen, sondern vielmeheuwem literarisch ausformu-
lierten Kaleidoskop hofischer Sichtweisen auf Gottl die Heiden. Gerade in
dieser Vielschichtigkeit sind die Redaktionen éfmidin nicht unter dem Ein-
flussparadigma als Umsetzung kirchentheologisafiealte fir den laikalen Hof
zu verstehen; stattdessen bestimmen laikal-héfische Konzepte — allen vatan
Minne — die Konstruktion von Gottes- und Heidenérhd grundsatzlich, die —
unsystematisch und unkritisch, doch von eindriblicPragnanz — Bausteine
einer hofischen Laientheologie bereitstellen.

82 Damit versohnt gerade die Heidenschaft der Damegdindsétzliche Spannung in der

Struktur des Mares (die bereits Karl-He®hirmer erkannt hatte; zur ausfiihrlichen Dis-
kussion vgl. Kropik: Disput (vgl. Anm. 80)) zwisah@&rautwerbungsschema und Minne-
werbung: Da die Heidin Heidin ist, ist ihr Status @erheiratete Frau (Vorraussetzung fir
Minnewerbung) nicht absolut gegeben, was es erutitglsie parallel als Protagonistin
einer Brautwerbung zu inszenieren — vgl. dazu alch, S. 382, Anm. 41.
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